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Cevirisi yapilan “Ibn Tufeyl’in ‘Hay Bin Yakzan’ Efsanesinde
Bulunan Felsefi, Tasavvufi ve Edebi Yoniin Degerlendirilmesi’ adli
arastirma makalesi; felsefi, tasavvufi ve edebi bir caligmadir. Arastirma,
iisluba ve belagata dayanarak felsefi-tasavvufi metinleri elestirel bakis
acistyla incelemektedir. Aym1 zamanda felsefi-tasavvufi olan bu metinlerin
serh edilmesinde belagat ve iislup yoniinden inceleme yonteminin 6nemini
vurgulamay1 amaglamaktadir. Boylece Arap edebiyatiyla ilgilenen kisilere,
uygulamali modern elestirel yontemler hakkinda bilgi sunmaktadir.
Calismanin edebi bir dili olmasi, betimlemelere, istiarelere yer vermesi,
tasavvufi ve felsefi terimlerin bulunmasindan dolayi; belagat Kkitaplari,
tasavvuf ve felsefe sozliikleri incelenmistir. Boylece okuyuculara kaynak
metne anlam bakimindan en yakin ¢eviri sunulmustur.
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Abstract:

The translated research article “The legend of ‘Hayy bin Yaqzan’ by
Ibn Tufail Between philosophy, mysticism and literature”; Is a
philosophical, mystical and literary study. The study relied on a critical
approach, based on the tools of language and rhetoric. And analyzes a
philosophical and mystical text. The study proved the importance of the
stylistic approach in analyzing philosophical and mystical texts. Thus, the
study provided an opportunity for readers and scholars of Arabic literature
to view a recent applied critical study. Because the translated study is
literary, it contains metaphors, rhetorical images, and philosophical and
mystical terms; | reviewed and read the Arabic rhetoric books and searched
dictionaries of philosophical and mystical terms. | made an effort to bring
the Arabic text of the study closer to its translation in Turkish.
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ibn Tufeyl’in “Hay Bin Yakzan .......... (Makale Cevirisi) v.cceevenenn.. Meryem FARUK

Amagc ve Yontem:

Bu arastirmayr tercime etmekteki amag, bu alanla ilgilenen
aragtirmacilara uygulamali modern elestirel bir calismay1r sunmaktir.
Bununla birlikte Tiirkge’nin; istiare, belagi kavramlar ve kaliplarla zengin
olan Arapcay1 kapsayabilecegini ispatlamaktir.

Her dili diger dillerden ayiran ve 06zel kilan kaliplar1 ve Uslubu
bulunmaktadir. Ayni zamanda her dilin kelime dagarcig, ifade etme bigimi
ve sozciiklerin kullanim sekli da diger dillerden farklidir. Boyle oldugundan
bir dilden bagka bir dile birebir ¢eviri yapmak, her zaman mimkin
olmamaktadir. Kaynak dilden (Arapc¢a) hedef dile (Tlrkce) ceviri yaparken
bu durum g6z onunde bulundurulmustur. Bu sorunsaldan yola ¢ikarak,
okuyuculara kaynak metne anlam bakimindan en yakin geviri sunulmustur.

Ceviri yapilirken oncelikle edebi, felsefi ve tasavvufi yonleri olan
kaynak metin ayrintili bir sekilde okunmustur. Metindeki felsefi ve
tasavvufi terimler arastirilmis ve anlamlarina bakilmistir. Yazarin gorisiinii
ve yontemini okuyuculara en iyi sekilde aktarabilmek igin ceviri
tekniklerine bakilmistir. Boylece Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi,
Arap Dili Egitimi Dalinda ¢eviri hakkinda engin bilgilere ve deneyimlere
sahip olan degerli hocalarimdan O6grendiklerim ve onlarin sayesinde
edindigim tecriibeler dogrultusunda ceviri bilim alaninda bir ¢alisma kaleme
almis oldum.

Oz

Edebiyat¢t ve filozof Ibn Tufeyl’in VI/XIL. yiizyilda olusturmus oldugu
“Hay Bin Yakzan” karakteri, uluslararasi edebi eserlerde modern ¢aga
uzanan efsanevi karakterden birisidir. Bu eser, Arapcadan Latinceye ve
birka¢ Avrupa diline c¢evrilmistir. Bu durum ¢ogu batili yazarin
etkilenmesine ve bu kurguyu yazdiklar: romanlarinda islemelerine neden
olmustur. “Tarzan”-Edgar Rice Burroughs ve “Robinson Crusoe”-Daniel
Defoe bunlara ornektir. Bu efsane, insanlardan izole olan bir adada, bir
bebegin disi ceylan tarafindan bulunmasint ve biiyiitiilmesini, daha sonra bu
disi ceylamin oliimiiyle, hayatinin doniim noktasindan ge¢mesini, felsefi ve
tasavvufi diisiinceler edinmesini, bu diisiinceler sonucunda da tevhite
ulagmasini  anlatmaktadir. Bu arastirma, felsefi ve edebi ozellikler
barindirmakla birlikte bu karakterin diinya edebiyatinda yer almasinin
baslica nedenini ele almaktadir. Ayni zamanda yogun okuma ve arastirma
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yontemiyle Ibn Tufeyl’in romammi edebi, felsefi ve tasavvufi boyutlariyla
incelemeyi, dil bilimsel olgulari ve bunlarin tahlillerini ve sonuglarni,
icinde felsefi ve tasavvufi ogeler barindiran metnin yalnizca edebi bir hale
doniismesini de ele almaktadir. Arastirma su sekilde boliinmiistiir:
Mukaddime: Arastirmanin tanmimini, hedeflerini, yontemini ve planini
kapsamaktadir. Giris: Hay Bin Yakzan ve Ibn Tufeyl tamtilmaktadir.
Arastirilan ii¢ kisim: Arastirmanin felsefi, tasavvufi yonii ve edebi tislubu ele
alinmakla birlikte edebi iislup biiyiime, akil, kalp-ruh, kendi kendine
edindigi kazang¢ ve bagkalart tarafindan edindigi kazang seklinde
ayrilmigtir. Sonug ve kaynak listesi sonlandirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Efsane, Edebiyat, Felsefe, Tasavvuf, Hay Bin
Yakzan, Ibn Tufeyl.

Giris:
ibn Tufeyl:
Ad1, Ebubekir Muhammed bin Malik bin Tufeyl el-Kissiy’dir.! Hicri

bes yiiz alt1 yilindan? once As® vadisinde dogmus, bes yiiz seksen bir*
yilinda Makrag’ta vefat etmistir.

! Bkz. ibnu’l-Abbar, Muhammed. “El-Muktadab Min Kitab-1 Tuhfeti’l-
Kddim”. Thk. Ibrahim El-Ibyari. Kahire: Daru’l-Kitap el-Misrry, 1989.
s.125.

2 Bkz. ibn Tufeyl, Muhammed. “Hay Bin Yakzan li’bn-i Sina ve Ion-i Tufeyl
ve’s-Sahruverdi”. Thk. Ahmed Emin. Kahire: Daru’l-Me’arif, 2008. s.11

3 Bkz. Abdiilahlim, Mahmud. “Felsefet-u [bn Tufeyl ve Risaletuh-u Hay Bin
Yakzan”. Kahire: El-Encelu. 1999. s.9; “As Vadisi” (Guadix) adiyla
anilmaktadir. Bugiin Ispanya’nin glineyinde bulunan Endilus Bolgesindeki
Granada’dadur.

4 Bkz. Ibnu’l-Abbar, “EI-Muktadab Min Kitab-: Tuhfeti’I-Kdadim”. $.125;
El-Fasi, Ali. “El-Enis el-Mutrib Biravdi'l-Kirtas Fi Ahbar Muliik el-Megrib
ve Tarih Medinet-u Fas”. Ribat: Daru’l-Mansur, 1972. s. 207.
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Ibn Tufeyl, seriat ilimlerini okumustur. Zamanmn felsefecilerinden
felsefeyi Ogrenmistir. ibn Bace! diye tanman Ibn es-Saig onun
hocalarindandi. Seriat ilimlerini okuduktan sonra tipa ve cerrahliga? yoneldi.
Bunlarin yaninda Ibn Tufeyl; fikih¢1, hadisci, Kur’an-1 Kerim hocasi, sair,
nahivci ve mihendisti®.

Ibn Tufeyl, bir middet Girnata® valisinin vezirligini ve Katipligini
yapmustir. Sonrasinda hdkim olan halifeler tarafindan tanininca, Endilis ve
Fas’taki Muvahhitler Hanedani’nin ikinci halifesi olan, ayn1 zamanda Ibn
Tufeyl’e hayran® olan Ebi Yakup b. Yusuf b. Abdu’l-Mu’min igin doktor
olarak ¢alismistir.

el-Marakisi, ibn Tufeyl’in doga ve ilahiyat felsefeleri hakkinda
derlenmis esreleri oldugunu aktarmustir. “Risale Fi’n-Nefs”® adl1 bir eserinin
ilahiyat alaninda yazilmis bir eseridir.

fbn Tufeyl, Son yillarmi felsefe ile seriat ilimlerini birlestirmeye
ayirmistir. el-Marakisi, bu konu hakkinda soyle demistir: “Son zamanlarda
ilgisi ilahiyat ilimlerine yonelmisti. Felsefe ile Seriat: birlestirmek i¢in ¢aba
sarf etmisti. Acik ve gizli peygamberlik konusunu on plana ¢ikarmisti. Islam
ilimlerine gokga yer vermisti .

Hay Bin Yakzan:

Ibn-i Sina’min felsefeyle ilgili bir eserinde yarattign felsefi bir
karakterdir. Bu eserinde, akilliligi simgeleyen ve insanlarin sehvetlerine
kars1 ¢ikan bir ermise ve gezgin bir gruba yer vermistir. Bu grupta bulunan
her bir kisi, ermisin bir tutum ve davranisin1 sSimgelemektedir.

! Bak. EI-Merakisi, ibn Ali. “El-Mu’cib Fi Talhis Ahbar el-Magrib”. Serh.
Selahaddin el-Havvari. Beyrut: el-Mektebetu’l- Asriyye, 2006. s. 176

2 Bak. El-Fasi, “EI-Enis el-Mutrib Biravdi’l-Kirtas Fi Ahbar Mulitk el-
Megrib ve Tarih Medinet-u Fas”. s.207.

8 Bak. Ibn-i Dihye, Omer. “El-Mutrib Min ‘Asdr-1 Ehli’l-Magrib”. Thk.
Ibrahim, El-Ibyari ve digerleri. Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-Cemi’, 1954. s. 66.

4 Bkz. Ibnu’1-Abbar, “ EI-Muktadab Min Kitab-1 Tuhfeti’I-Kadim”. s.125.

® Bkz. EI-Merakisi, “El-Mu cib Fi Talhis Ahbar el-Magrib”. s.176.

® Bkz. EI-Merakisi, “El-Mu cib Fi Talhis Ahbar el-Magrib”. s.176.

7 Bkz. EI-Merakist, “El-Mu cib Fi Talhis Ahbar el-Magrib”. s.176.
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Ardindan Ibn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan” Karakterini, felsefi ve
tasavvufi yonu olan edebi bir karaktere donistiirmiistiir. Eserinde aklin
somut nesneleri algilamasindan, soyut kavramalari anlamlandirmaya
baslamasindan ve Allah’t bulmasindan bahsetmistir. Bununla birlikte kalbin,
ikinci asama olan akli etKisi altina almasma ve bunun sonucunda olusan
miisahede ve tevhit asamalarina yer vermistir.

Ibn-i Sina’ya gore “Hay Bin Yakzan” gokyiiziine olan yolculugunda
fiziksel sehvetleriyle miicadele eden akli simgeleyen tasavvufi bir
karakterdir. es-Sahrudi, bu goriisii elestirmekte, Hay karakterinin kalbi
simgeledigini savunmaktadir. Ibn Tufeyl’e gére ise o, hem kalbi hem akli
simgelemektedir.

Ibnu’n-Nefis ise, kahramana “Kamil”, anlaticiya “Fadil b. Natik” adini
vererek hikayenin igerigini degistirmistir. Bu degisimdeki amag; felsefi ve
tasavvufi degil, peygamberlik yoluyla yaratictya ulasmanin miimkiin
oldugunu ispatlamakti. Bu yiizden ibn Sina, Hay b. Yakzan konusunda ibn
Tufeyl ve es-Sahruverdt ile ayr1 diismiistiir'.

Arastirmanin felsefi, tasavvufi ve edebi yonii bulunmaktadir.
Arastirmamn Felsefi Yonu:

Felsefi galismalar iki gruba ayrilmaktadir. Birinci grup; teorilere ve
gercekci sebeplere odaklanir. Varliklarin asli hallerine, varliklaridaki
amaca ve onlarin akibetlerine de odaklanir. Bu grup; akla ve onun sayesinde
yapilabilen karsilastirma, timdengelim ve ¢ikarima 6nem vermektedir.
Ikinci grup; tek ve grup halinde yapilan davranislara ve bu davranislarin
amagclarina odaklanmakta, kalbin saf ve temiz oldugunu savunmaktadir. Bu
saflik sayesinde insanlara ve dogaya ince davranislarin gosterildigi
diigiintlmektedir. Birinci grup kalbin saf olusunun insan ve dogayla olan
iliskinin bir sonucu olarak gérmektedir?. Bu grup, tasavvufa daha yakindir.

Birinci grup, Hay Bin Yakzan’in dogay1 ve cevresindeki hayvanlar
gbzlemesinden su sekilde bahsetmektedir: “Onun yasindaki geyik
arkadaglarmn izliyordu. Onlarin boynuzilar: ¢ikmusti, eskisinden daha glclu

! Bkz. Zeydan, Yusuf. “Hay bin yakzan”. Kahire: Daru’l-Emin, 1998.
2 Bkz. Abdulahlim, “Felsefet-u Ibn Tufeyl ve Risaletuh-u Hay Bin Yakzan”.
5.23.
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ve daha hizli kosmaya basladiklarini fark etmisti. Kendisinde bu 6zelliklerin

olmadigu icin diigiiniiyordu, fakat nedenini bulamiyordu”.

Hay Bin Yakzan, geyik olan annesini kaybettiginde, annesinin neden
hareket etmedigini anlamak igin annesinin gégsunii kesmisti. Ibn Tufeyl bu
olay1 su sekilde anlatmaktadir: “O, annesinin Qdégsiinii delip onu
iyilestirmeyi diigiinmiistii. Bunun igin etrafindaki sert taglari ve Kesici agag
dallarin: topladi. Onlarla annesinin derisini kesti. Organlar: goérdi. Bu
organlart kaplayan zart da g6rdu. Sert olan bu zarin, bu organlar
korudugunu ve kapladiginmi diisiindii. Eger onu delerse istedigine
ulasacagim diisiindii”. > Hay, bu olaydan cerrahhigi o6grendi. Diger
hayvanlara cerrahi mudahaleler yaparak uygulamali bir sekilde
ogrendiklerini pekistirdi. Sonu¢ olarak bilimsel kesifler, karsilagilan
sorunlara ¢oziim getirmek i¢in ortaya ¢ikmaistir.

Hay; bilgiye sahip olma, aklimi kullanma ve Yaratictyr bulma
“Vacibii’l-Vucdd” seviyesine varinca birinci asama bitmekte ve ikinci
asama baslamaktadir. ikinci asama, duygularla hareket etmek ve dogadaki
hayvanlara karsi iyi davranis sergilemekle baslamaktadir. “Bir bitkinin
giines almasini engelleyen veya ona zarar veren bir nesne gordiigiinde o
nesneyi uzaklastirirdi. Ayni sekilde susuzluktan kuruyan bir bitki goriince
sulardr” ¥ ifadesinden bunu anlayabiliriz. Bunun ardindan Hay, inang
ritlellerini yapmaya baslar. Sonrasinda miisahade agamasina geger.

Buyuk filozoflardan olan Pisagor, davranigsal sureci, su sekilde
savunmaktadir: “Dogal alemin Uzerinde ruhsal bir evren bulunmaktadir.
Akilla  algilanmas:  giictiir.  Lyilikle dolu olan ruhlar, bu evreni
Ozlemektedirler. Kendini begenmek, kibirlenmek, boburlenmek ve haset
etmek gibi fiziksel kotiluklerden armnan insanlar, ruhsal evrene gitmeyi hak
eder, istedigi ilahi bilgilere ulasir.”™

Ibn Tufeyl’in hikayesinde her iki felsefi grubun izleri bulunmaktadur.
Hay Bin Yakzan, filozoflarin ilgisini ¢eken bir metindir. Bazi filozoflar, bu

1 Bkz. Ibn Tufeyl, Muhammed. “Hay Bin yakzan”. Kahire: Dar-u Hindavi,
2012. s. 10.

2 Bkz. Ibn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.13.

3 Bkz. Ibn Tufeyl, “Hya Bin Yakzan”. s.40.

4 Bkz. El-Hazerci, Ibn-u Edbi Usaybi’e. “Uyunu I-Enbiya 'Ffi Tabakati’l-
Aubbe”. Kahire: Matba’at-u Mustafa Vehbi, 1882. c.1. s.37.
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hikayenin felsefeye dayandigini gérmektedir. “/bn Tufeyl, en 6nemli felsefi
mevzularm ayrintili bir sekilde ele almaktadr. Bu mevzularin felsefenin
tamamini olusturdugunu séylemek mumkindir. Hay Bin Yakzan, herkesten
uzak bir adada biyimiistiir. Insanlarin yasamadigi bu adada etrafini
izlemeye, tefekklr etmeye ve ¢ikarimlarda bulunmaya baslar. Somuttan
soyuta ve ozelden genele dogru anlamlar yiikleyerek Yaradan in varligina
ulasir. Ardindan inang ritiiellerini yerine getirir ve veli derecesine ulasir.
Kutsal bir dine inanct olan bir adam, Hay 'in adasina varir. Din rittellerini
yerine getirmek icin herkesten uzak kalmak isteyen bu adam, Hay ile
karsilagir, onunla anlasir ve Hay Bin Yazkzan’a dini ritGellerin
uygulamasini ve yapilis seklini ogretir. Ardindan bu adam Hay ile birlikte
kendisinin biiyiidiigii adaya gider. Adanin sakinlerinin hidayete ulagmalart
icin ugragwrlar. Bunda basarisiz olduklarinda, Hay adasina geri doner ve
olene kadar orada yasar.” * seklinde anlatilmaktadir.

Bazilar1 ise; Ibn Tufeyl felsefesinin, akil kullanmaya ve bilgiye
ulasmaya dayandigini savunmaktadirlar. Olaya bakis acilart ise su
sekildedir: “Ibn Tufeyl, bilgi toplama ve bilgiyi edinme yoluyla; insanin
kendini tanmiyabilecegini, onu cevreleyen ortam: taniyabilecegini ve
yaradani bulabilecegini ileri stirmiistiir. Bilgi toplama yontemi, deneme
yanilma ve kiyas-tumdengelim olmak Uzere iki ©6nemli noktadan

olusmaktadir”. ?

Arastirmamn Tasavvufi Yoni:

Ibn Tufeyl’in risalesinde Hay Bin Yakzan’in tefekkire ve meditasyona
yonelmesi, risalenin tasavvufi yoniinii ortaya cikarmaktadir. Rituelleri
yerine getirmek icin akli bir kenara birakip, kalbe odaklanmustir.

“Vacibii’l-Viclhd 'u  miisahdde etmenin, zatini tekamiile ve feyze
ulastirdigimi  anlayinca, gozlerini  hi¢  kapatmadan Vacibi’l-Vicid u
miisahade etmek istiyordu. Bunun sonucunda acisiz feyizli  6lime
ulasacakti” 2 seklinde anlatilmigtir. Bu ritiellere devam etmesi sonucu,
sOfilerin ulagmak istedigi ve temel amaglar1 olan miisahede seviyesi onda
tecelli edecekti.

! Bkz. Mahmut, “Felsefet-u /bn Tufeyl ve Risaletuh-u Hay Bin Yakzan”.
s.13.

2 Ismail, Yahya Abdulhalim. “Et-Tevahhud Fi Felsefet-i Ibn Tufeyl”.
Kahire: EI-Ezher, 2015. s.1514.

3 Bkz. Ibn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.33.
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Bu durumu Ibn Tufeyl, “O, kendisinin yok olmasin: ve boylece Hakk ’z
miigahede etmeyi istiyordu. Muradina da erdi. Fakat yeryuzinde ve
gokyiiziinde yasayanlari, Hakk’a tapan ruhlari ve metafizik varliklarin
rii 'yetini istememisti. Sadece Vacibi 'I-Vicld 'u miisdhade etmek istiyordu.
Ruhu da bu ruhlara karisti. Hi¢ kimsenin gérmedigini ve duymadigini
gorene dek bu haldeydi.” ! seklinde anlatmustir.

Hay Bin Yakzanin bahsedilen miisahadeye ulasabilmesi, onun dogayla
arasinda olusan bir bagin sonucudur. “Miisdhade, zatin enaniyeti birakip
fena olmas:, ruhunu egitmek ve diinyevi isteklerden uzak durmakz:”. 2

Bir diger tasavvufi yonu ise, ruhun dstiinliigiine yer vermesidir. Yani
ruhun beden gibi bozulmamasi ve korunmasidir. “Sufiler, kisiden ¢ok ruha
ve kalbe odaklanirlar. Ruhun bedende olmas: Hakk in bir |Utfu olsa da ruh,
bedende olmaktan hosnut olmaz ve Hakk’a rucu etmek ister. Boylece insan,
ruh sayesinde bedeninin ulasamayacag: bir feyzi elde eder . 3

Ibn Tufeyl; ruhun istiinliigiiniin, Hakk’in zuhuru ve tecellisini idrak
etmek icin gerekli oldugunu savunmaktadir. Bu konuda Ibn Tufeyl Hay icin
bunlar1 sOylemistir: “Sehadet alemi algilayan seyin zati degil, ruhu
oldugunu anlayinca, Hakk’in varligini idrak eden bu ruhu tefekkir etmeye
basladi. Sonrasinda bu aziz ruh O6lebilir mi? yoksa baki midir? diye
sorgulamaya bagladi. Bu sorgulamanin sonucunda bedenin 6lumld, ruhun

baki oldugunu anladi”. *

Deginecegimiz bir diger nokta ise, sufilerin yemek anlayisidir. Sufiler
doymak i¢in veya lezzet aramak icin yemek yemez, hayatta kalabilmek igin
yemek yerler. “Yemek yiyerek Hakk a daha fazla ibadet etme gticiine sahip
olurlar. Ona hizmet ederler. Bu nimetin sadece Hak'tan gelen bir rizik
oldugunu de kabul ederler. Siikretmenin de ¢ok énemli bir yeri vardwr. Obur
olmak ve istahli bir sekilde yemek yenilmesini yanlis bulurlar. Onun yerine

! Bkz. Ibn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.42.

2 Hamidi, Hamisi. “Makalatun Fi’l-Edebi ve’l-Felsefeti ve t-Tasavvuf .
Cezayir: Daru’l-hikmet, s.75.

3 ElI-A’cem, Rafik. “Mavzu’at Mustalahat et-Tasawuf el-Islami”. Beyrut:
Mektebet-u-Lubnan, 1999. s. 413.

% Ton Tufeyl, “Hay bin Yakzan”. s.32.
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elindeki nimetle yetinme, razi olma ve kanaat sahibi olmak 6nemlidir”. 1
Bin Yakzan da sufiler gibi bu yemek yeme adabina uyardi. Bunun yaninda
temizlige de 6nem verirdi. “Yemek konusunda mdsrif olmaktan korkardi.
Bunu icin her seye bir sinir ve belirli bir miktar belirlemisti. Sadece onu
doyuracak kadar yemek yerdi” 2 sézlerinden bunu anlayabiliriz.

Arastirmamin Edebi Yonu:

Hay Bin Yakzan’in, felsefi ve tasavvufi yonlerini inceledikten sonra
edebi yonuni de incelemek gerekir. Ibn Tufeyl siir yazardi. Onun oglu ile
karsilasan el-Meraki, (M.1250) ibn Tufeyl’in bir siirini aktarmis, “603
yilinda Marakis sehrinde oglu Yahya, babasinin siirlerinden okumugstur’
sozleriyle bu durumu ifade etmistir. Yine ibnu’l-Abbar* (M.1260) Ibn
Tufeyl’in bir siirini aktarmistir.

Modern dénemde ise birgok arastirmaci, Ibn Tufeyl’in efsanesi olan
Hay Bin Yakzan’i arastirma konusu olarak ele almislardir. Abulhalim
Mahmut, efsanenin edebi yoniini su sozlerle anlatir: “Ibn Tufeyl; doktor,
astrolog ve filozof oldugu gibi ¢ok blyik bir edebiyat¢iydi. Hay Bin Yakzan

adli eseri de bunun kanitidir” °.

Stleyman el-Attar ise, Ibn Tufeylin Hayy b. Yakzan adli eseriyle
neredeyse ¢agdas roman tirine denk gelen bir usul kullandigini ileri
stirmiis, Romanda ortaya ¢ikan birtakim edebi 6zellikleri onu vasfederken
su sekilde agiklamistir: “Hikaye, Roman tiriiniin birtakim Jzelliklerini
cagristiran sosyal bir boyut kazanmistir. Ornegin; edebi cok seslilik
(polifoni), yazarin dolayli bir bi¢imde bagimsiz bir tislup igerisinde bir¢ok
kez hikdyenin koltuguna gecmesi, karakterlerin fazlaligiyla birlikte biraz
betimlemenin ortaya ¢ikisi, bu mamur adada halkin genel ve 6zelinin ortaya

L ElI-Mekki, Ebu Talib. “kuvvetu’l-kiliib Fi Mu’ ameleti’l-Mahb(b ve Vasfu
Tarike’I-Murid Ila Makam: t-Tevhit”. Thk. Asim el-Kiyali. Beyrut: Drau’l-
Kutub el-ilmiyye, 2005. c.2. .300.

2 Ibn tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.38.

3 EI-Merakisi, “el-Mu’ceb Fi Talhis Ahbar el-Magrib”. S. 177.

4 ibn el-Abbar, “el-Muktadib Min Kitab Tufetu’l-Kadim”. S.125.

> Mahmut, “Felsefet-u Ibn Tufeyl ve Risaletuh-u Hay Bin Yakzan”. s.13.
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ctkist ve sonunda ikna edici olabilmesi icin zaman zaman bu bagsaril
romancimn Karakterin boyutlarini derinlestirmeye yonelik cabasi...” *

Ortaya Cikarma Evresi:

Ibn Tufeyl Hay Bin Yakzan’in nesetini 6zel kilmak istedi. Bunun icin
kaldig1 dogal ortami, barmabilecegi ve Hakk’1 bulabilecegi bir yer olarak
tasarlad1. “Suya diistii. Su ise onu agaclarla dolu, verimli topraklart olan,
riizgarin esmedigi, giinesin yakmadigr Ve yagmurun yagmadigr bir ormana
sirtikledi.?”. Bu sozlerinden orman hakkinda yaptigi ince tasviri
gormekteyiz. Bu tasvirler bahsi gegen ormani diger ormanlardan farkli
kilmaktadir®. Bu tasvirler sayesinde okuyucu, ormanin verimli topraklarima
bitkiler ekebilmesi ve agaclardan barmnak yapilabilmesi yoniyle, Hayy’in
glven dolu bir ortamda yetistigini anlayabilir.

Ibn Tufeyl, ormanin giivenilir olma 6zelligini siirdiirebildigini anlatmak
i¢in siireklilige delalet eden muzari fiilini kullanmistir®. (L& sl5) “yakmaz”

fiili buna ornektir. “Giines, Hay'yin oldugu yerden ayrilir giderdi.’™
ifadesinden de bunu anlayabiliriz.

ibn Tufeyl, ormanin giivenilir bir yer oldugunu ispatlamak icin®,
“Giinesin dogdugunda, onlarin magaralarimin sagina vurdugunu; batarken

Yfbn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan li'bn-i Sina ve Ibn-i Tufeyl ve’s-Sahruverdi”.
s.4.

2 bn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.7.

8 Bkz. El-Kazvini, el-Hatip. “El-Idah fi Ulumi’l-Belagat el-Meani ve’l-
Beyan ve’l-Bedi’: Dilaletu’l-Vasf ‘ala et-Talhis”. Beyrut: Daru’l-Kutub el-
Ilmiyye. 2003. s.52.

*Bkz. Muzari fiilin siireklilige delalet etmesi: Ez-Zerkasi, Bedruddin. “El-
Burhan Fi ‘Ulumi’l-Kur’an”. Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim. Kahire:
Daru’t-Turas. 1959. c.3. s.21.

5 Bkz. Siireklilik ve devamlik halleri: Ebu’l-Mekarim, Ali. “el-Ciimle el-
Fiiliyye”. Kahire: Mu’essetu’l-Muhtar. 2007. S.255.

® Bkz. Kast1 tekit etme yontemleri: Tbn el-Esir, Diyauddin. “El-Mesel es-
Sair Fi Edeb el-Katib ve’s-Sair”. Thk. Muhyiddin Abdulhamid. Beyrut: El-
Mektebe el-Asriyye, 1990. c.2. s.326.
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de onlara dokunmadan sol taraftan gecip gittigini goriirsiin” * mealindeki
Kur’an ayetinden iktibas yapmistir. Boylece Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzani
Ashab1 kehf mesabesine koymus, okuyucunun Ashab-1 Kehfin hikayesini
kendi zihninde canlandirmasi suretiyle, Allahin izniyle tabiatin onlar
korumasi ile Hayy1 korumasi arasinda bir mukayese yapmasin1 saglamis
oluyor.

Ibn Tufeyl, Hay Bin Yakzan igin uygun yeri temin ettikten sonra
Hayyin yiyecegini saglayacak ve ona iyi bakacak bir anne geyik karakterini
yaratmuistir. Yavrusunu kaybeden hizinli anne geyik, batin sevgisiyle
Hayyi cevreler. ibn Tufeyl bunu, “Geyik; sefkatle doluydu, onu sefkatiyle
cevreledi, ona iyi bakt: ve ona siit verdi.” ? sozleriyle anlatmistir. ibn
Tufeyl, Hay’ya bakan geyik annenin sefkatini anlatmak icin kelime tekrari
yapmistir “Sefkatle doluydu, onu sefkatiyle cevreledi” ® sozleri buna
ornektir. Ses tekrarini da kullanmistir. (z) harfini tekrarlamasi buna 6rnektir.
(\ils) “emzirdi” kelimesinde de ayni harfi kullanmigtir. Yumusaklik bu
harfin 6zelliklerinden biridir*. Ayn1 sekilde sefkat gostermeye ve emzirme
eylemine uygun bir harftir®.

Bununla birlikte miibalaga ve yardim anlamlarini veren (Jwy) “if’al”
fiil kalib1 kullamlmistir®. (o «ewal) “siit verdi, icirdi” kelimeleri buna
ornektir. Emzirmek hakkindaki fiilleri secerken, (_i.f) “i¢irdi” yerine, ayni

1 Kehf suresi/l7. Diyanet isleri baskanhg, Kur’an yolu meali.
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Kehf-suresi/2157/17-ayet-tefsiri.
Adresinden 13/02/2021 tarihinde erisilmistir.

2 Tbn tufeyl, 2012, s.7.

3 Bkz. Kafiye ve serhi: El-Kazvini, el-Hatip. “El-ldah fi Ulumi’l-Belagat el-
Meani ve’l-Beyan ve’l-Bedi ™. 5.288.

4 Bkz. (z) “Ha” harfinin 6zellikleri: Enis, Ibrahim. “El-Asvat el-Lugaviyye”.
Kahire: Mektebetu’l-Encelu el-Misriyye. 1999. s.77.

® Bkz. Harflerin, kelimelere anlam katmasi: Ed-Dali’, Enis. “El-Uslubiyye
es-Savtiyye”. Kahire: Dar-u Garib, 2002. s.25 ; Seslerin anlam vermesi:
Ibrahim, Enis. “Dilaletu’l-AlFaz”. Kahire: Mektebetu’l-Encelu el-Misriyye,
2004. s.35.

®Bkz. If’al babi: Faruk, Kerim. “El-mufassal Fi’s-Sarf el-Arabiy”. Ankara:
Songag, 2006. s.76.
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anlama gelen fakat doygunlugu ifade eden (c,,) “icirdi” fiilini kullanmustir.t
Aym sekilde geyigin Hayya ¢ok iyi baktigini ifade etmek igin ger¢eklesen
gecmis zamani kullanmustir?,  (ws) il ccwsy (o i) “Sefkat gosterdi,
cevreledi, emzirdi, icirdi” filleri bunu gostermektedir. Yapilan fiil tekrari
yaninda “Sizin i¢in sagmal hayvanlarda da kesin olarak ibret vardir.
Nitekim size hayvamin karminda, besin artiklariyla kan arasinda olusan
iclerinde lezzet veren saf sit iciriyoruz.”® mealindeki Kur’an ayetinden yola
cikarak iktibas yontemini kullanmistir. Ibn Tufeyl geyigi, ilk giinlerinde
Hayyin beslenmesinin bir vesilesi kilmasi sonrasinda bunu gergek bir
annenin yaptig1 gibi sonraki yaslar1 da kapsayan bir anne bakimina
tasimistir. Dolayisiyla geyik; “Ne zaman siut istese onu emzirdi. Her
susadiginda ona su icirdi, her sicakladiginda onu gélgeli bir yere gotird.
Her iisiidiigiinde* onu usutt .

ibn Tufeyl Bin Yakzan’in isteklerini ve annesinin bu isteklere doniit
vermesini sart climleleriyle anlatmistir. Thtiyaglarin1 zamaninda giderdigini®
anlatmak igin “ne zaman, her” gibi kelimeler kullanilmigtir. Geyik annenin
her zaman Bin Yakzan’in isteklerini yerine getirdigini okuyuculara
aktarmak ve zihinlerinde canlanmasi igin yazar, sart kipini tekrarlanmastir’.

Akl Evresi:

! Bkz. Ibn el-Esir, “El-Meselu’s-Sair Fi edebi’l-katib ve’Sair”. ¢.2. s.150.

2 Bkz. Gegmis zamanla tekit yapma yontemleri: Ez-Zerkasi, “El-Burhan Fi
Ulumi’l-Kur’an”. c.2. 5.384.

3 Nahl suresi/16. Diyanet isleri bagkanligi, Kur’an yolu meali.
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nahl-suresi/1967/66-ayet-tefsiri.
Adresinden 07/03/2021 tarihinde erisilmistir.

4 Bkz. (,=*) “el-hasr”, iisimek anlamma gelmektedir: Ibn Manzur,

Cemaluddin. “Lisanu’l-Arab”. Thk. Abdullah el-Kebir. Kahire: Daru’l-
Me’arif. 1981.

® ibn Tufeyl, “Hay Bin yakzan”. s.10.

® Bkz. Ne zaman kelimesinin zaman ve sart kipi: ibn el-Fahran, kemaluddin.
“El-Musteva fi’Nahv”. Thk. Muhammed EI-Mahtun. Kahire: Daru’s-Sakafe
el-Arabiyye, 1987. c.2. 5.82.

" Bkz. Tekrarin tekit ve takrir islevleri: Ez-Zerkasi, “El-Burhan Fi Ulumi’l-
Kur’an”. c.2.s.10.
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Hay, erken yasta bu evreye ulasmistir. Bu evrede Hay, etrafindaki
nesneleri taniyabilmek i¢in duyu organlarini kullaniyordu. Nesnelerin
aralarindaki farklar1 anlayabilmek i¢in de aklimi kullaniyordu. “Butln
hayvanlart gozlemliyordu. Kiminin postu, Kiminin ki1, kiminin de tlyu
vardi. Ayni zamanda onlarin ne kadar giiclii ve hizli kostuklarini goriiyordu.
Biatin hayvanlarin  kendilerini  savunmak igin silahlarimin  oldugunu
goriiyordu. Boynuz, kesici dis, toynak, diken ve pence gibi”. ! sozlerinden
bunu anlayabiliriz.

Hay bin Yakzan; zeki, diisiinebilen, aklin1 kullanan, gbzlem yapan ve
her seyi birbirinden ayirmak igin farklara dikkat eden biri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Hayvanlari postlu, tiyli ve killi olarak ayirmasi bu ince
g6zleme oOrnektir. Ayrica “ BUtlin hayvanlarin kendilerini savunmalart i¢in
silahlart oldugunu gériiyordu.” ifadesi ve ardindan “Boynuz, penge, diken
ve keskin digler gibi” ifadesinin gelmesi, genelden &zele dogru bir
stralamanin oldugunu gosterir.? Hayyn, herhangi bir dgreticisi olmadan bu
bilgilere ulastigi belirtilmektedir. Hay, disiinme ve deneyim kazanma
seviyesinden duyu organlarini iyi kullanma ve psikomotor becerilerini
gelistirme seviyesine ulagmstir.

“Gogsinu kesti, akciger kestigi yerden ¢ikti. Kalbini buldu. Kalbini
kaplayan kalin bir zar vardi. O zar1 kesti ve kalbi ¢ikard:.” ® ifadesinde Tbn
Tufeyl’in, Hayyin cerrah bir doktor gibi oldugunu belirtmek istemistir.
Hayyin organlari tanimasi ve ayirt etmesi de bunun bir gostergesidir.
Bununla birlikte rastlantisal* degil, gercek bir cerrah gibi kendinden emin®
bir sekilde bu islemleri yaptigin1 aktarmis, abartili ve ayrintili bir sekilde
anlatmistir.

! Ton Tufeyl, “Hay Bin yakzan” s.10.

2 Bkz. Anlatimda tiimdengelim yontemi: Ez-zerkasi, “El-Burhan Fi
Ulumi’l-Kur’an”. ¢.2. s.478 ; Es-Si’di, Abdulmute’al. “Bugyetu’l-Idah li
Talhis el-Muftah fi Ulumi’l-Belagat”. Kahire: Mektebetu’l-Edeb,1999. c.2.
s.117.

3 bn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.13.

* Bkz. Rastlantisal anlami: Omer, “Mucem el-luga el-arabiyye el-muasire”.
4593.

® Bkz. Kesin bulmak: Abbas, Hasan. “En-Nahv el-Vafi”. Kahire: Daru’l-
Mearif, 1984. C.2. s.5.
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Ibn Tufeyl, Hay’yin once kalbi bulmasi sonra onu kaplayan zardan
ayirmast gibi islemleri bir siraya gore yaptifindan bahsetmistir. Bunun
sebebi ise Hay’yin cerrahlik yapmak igin yeterince deneyime sahip
oldugunu gostermek istemesidir.

Ik cerrahi deneyimini basarili bir sekilde ge¢mesinin ardindan Hayy,
artik bu konuda uzman olmustur. “Bunun ardindan canli ve cansiz olan
biitiin hayvanlart ameliyat etmeye basladr. Hepsini de dikkatli bir sekilde
inceliyordu ve ¢ikarimlarda bulunuyordu. Yeni bilgiler ediniyordu. Uzman
bir doktor olana kadar bu sekilde devam etti” ' sozlerinden de bunu
anlayabiliriz. (<1315 «L>=¥1) “canli ve cansiz hayvanlar1” ifadesi, (s) vav atif

harfiyle genelleyici bir anlam kazanmustir.? (&) “biitiin” ifadesini
kullanilmasi da genelleyiciligi kanitlamak igindir.

Akil evresi, Hay Bin Yakzan’in Vacibi’l-Vic(d’un varligindan, onun
higbir varliga benzemediginden ve k&mil sifatlarindan emin olmasiyla
bitmektedir. Ibn Tufeyl, Hayyin bu akil evresinin sonuna geldigini ifade
ederken basit diisinme ve sezgiyi kullandigimi gosteren sozcukler
kullanmustir. Bu sozciikleri kullanmasinin sebebi, onun basit bir diisiinme ile
Vécibi’l-Vicad’un varligina ve vahdaniyete ulagsmanin miimkiin oldugu
gorilistinden kaynaklanmaktadir. “Ona baktiginda, eksiklik olarak gordiigii
biitiin  sifatlart tasimadigini ve onlardan arindigini gordi. Bekasin:
gostermeyen sifatlardan nasil da arinmig olmasin? O, VucQd 'un, Vacibidir.
Herkesin vacibidir. Ondan bagka vacip yoktur. Herkesin varliginin sebebi
olan, eksiksiz, tam, her seye kadir ve her seyi bilendir.” 3 sozleriyle
anlatmistir. Burada ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan’in Yaradan hakkinda
zihninde gecenleri anlatmak i¢in mecazi soru sorma yontemini kullanmistir.
“Nasi11?” ifadesini tekrar ederek kullanmasi bunu gostermektedir.
Yaradan’in beka ve mitkemmellik gibi 6zelliklere sahip oldugunu belirtmis,
kendi ictihad: ile buna vardigini sdylemistir. * Aym zamanda mibteda ve
haberden olusan basit ciimleler de kullanmustir. (554 52) “O, Vacibii’l-
Vichdtur” ifadesi buna Ornektir. Boylece Allah’a ulasmanin, kullanilan

basit cumle kadar basit oldugunu da gostermistir. “O, Vicad un Vacibidir.
Herkesin Vacibidir. Ondan baska véacip yoktur” ifadesinde tekrar

! ibn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.16

2 Bkz. Ez-Zerkasi, “El Burhan Fi ulumi’I-Kur’an”. c.2. $.66.

3 Ibn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.31

4 Bkz. Tekit icin mecazi soru: ez-Zerkasi, “El Burhan Fi ulumi’l-Kur’an”.
c.4.s.331.
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yontemiyle Allah’in varligim tekit etmek istemistir. ifadelerinde miisnede
isnat yapmugtir. () “O” musned ileyhi surekli tekrarlamak yerine, musnet
olan (wat puall celedl pudd ol (JLSY) “eksiksiz, tam, her seye kadir ve her seyi
bilendir” sifatlarin1 tekrarlamistir. Burada hem Yaradan’in bir¢ok sifatinin
oldugunu hem de bu sifatlar1 tekit etmek istemistir. Kullanilan ifadelerin
kesinligi, bahsedilenlerin zaman iginde degismeyen ve mutlak oldugunu da
gostermektedir.! Ayn1 sekilde birgok sifatina yer vermesi de bunu gosterir.

Ruh ve His Evresi:

Bu evre, bedenin ¢lrlyup bozulmasina karsin c¢iirliylip bozulmasi
imkansiz olan -kendi ifadesiyle mahalli kalp olan- ruhun istiinligiini ve
onun Vacibu’l-Vucudu idrakin bir vesilesi olarak kabul edilisini
gostermekle baslamaktadir. Soyle der: “Vucudun iki ciiziinden en sereflisi
Vacibii’I-Vucadun varligimin kendisiyle bilindigi seydir. Bu arif olan sey,
rabbani ilahi bir istir. Asla bozulmaz ve c¢uriimez. Bedenler icin soyleneler
onun icin séylenemez. Hi¢bir duyu organiyla algilanamaz. Hayal edilmesi
Miimkiin degildir. Vacibu’l-Vucudu bilmeye goétiiren yol sadece ve sadece
ruhtur ve ancak onun vasitasiyla ona ulasilir.

Ibn Tufeyl, ruhun distiinliigiinii anlatirken («f> <) “viicudun iki
cuzlinden en sereflisi” ifadesinde (J«f) "Ef’alu™ tafdil kalibin1 kullanmustir.
Burada viicudun bir pargast oldugunu anlatirken, ayni zamanda “en onurlu”
ifadesini kullanarak da o ruhun vicudun bir pargasi olsa da ondan daha
stiin  oldugunu aktarmak istemistir. Ona ragmen viicut da ruh gibi
onurludur. Bu onuru da zamanla artmaktadir®. Fakat ruh kadar onurlu
degildir. (.2 vis) “O sey” diyerek okuyucuyu hayal kurmaya ve tahmin

etmeye yonlendirmistir.* Ruh, soyut bir kavram oldugundan ibn Tufeyl, ( ¥

! Bkz. Devamliligi ve mutlaklig1 gosteren isimler ve muzari fiiller: Ez-
Zerkasi, “El Burhan Fi ulumi’l-Kur’an”. c.4. s.66.

2 bn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.36

3Bkz. Ef’le tafdil’in hem devamlilik hem de distiinliik anlami vermesi:
Hasan, “En-Nahv EI-Vafi”. c.3. 5.395.

* Bkz. Isaret zarfinin miibalaga ve okuyucunun zihninde canlandirma
islevleri: El-Kazvini, “El-ldah Fi Ulum el-Belaga El-Meani ve’l-Beyan ve’'l-
Bedi”. s.46.
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dose Vs otz Vs B Yy (o Vs b Vs i) 0 Asla bozulmaz, ciiriiyemez,
vasif etmek miimkiin degildir. Hi¢bir duyu organiyla algilanamaz. Hayal
edilmesi  miimkiin degildir” gibi ifadelerle okuyucuyu yonlendirmek
istemistir. Ayn1 zamanda somut kavramlari da kullanmistir. “Ciiriimez ve
bozulmaz” ifadesinde ruhun asla! bozulmayacagini anlatmak istemistir.

Sonrasinda Hay’yin Allah’in yarattigi canlilara giizel davranmasina
deginmistir. Boylece Hay’yin ne kadar iyi kalpli oldugunu gostermistir.
“Herhangi bir bitkiye veya bir hayvana zarar veren herhangi bir seyi
gordiigiinde hemen o seyi kaldirmaya ant i¢migti. Ne zaman giines almayan
bir bitki gorse giines almasini engelleyen seyi kaldirir, baska bitki takilsa
ayirwr, SUya ihtiyact olan bir bitki olsa sulardi. Ne zaman zarar gérmiis bir
hayvan gorse ona yardim eder, diken batsa o dikeni ¢ikarir, a¢ veya susuz
olsa onu yedirir ve igirirdi.?” ifadesiyle bu durumu anlatmistir.

"hzs V) ...z ¥ “Ne zaman bir ... gorse... giderir, kaldirir” kalibin1 gok

kullanmasi, Hay’yin bu davranislar1 her zaman yaptigini tekit etmektedir.®
Hay’yin ormanda gorebilecegi canlilar, bitkiler ve hayvanlardir. Yani
aslinda aym1 ortamda buldugu biitiin canlilara yardim etmekteydi. Ayni
sekilde bu canlilara her tiirlii yardimi yapardi. Ardindan ibn Tufeyl, Hay’yin
kendine nasil davrandigina deginmektedir. Sonugta o da bir canlidir.
Elinden geldigince kendine iyi bakiyordu ve kisisel temizligine dikkat
ediyordu. “Her zaman kendini temiz tutardi. Kendisine ve kiyafetlerine
bulasan her tUrl0 pisligi temizlerdi. Her zaman suyla yikanir, bitkilerden
elde ettigi guzel kokular: siirerdi. Oyle ki misler gibi kokard: ve paril paril
parlardi.*” sozlerinden bunu anlayabiliriz. Burada kullamlan fiiller,
streklilik bildirmektedir. Bununla birlikte (o5~ 9) “paril paril parlardi”

ifadesinde inci gibi parlamay: Kastetmis ve istiare yapmstir®. Bu kadar

! Bkz. Asla anlami: El-Muradi, El-Hasan. “EI-Cinni Ed-Dani Fi Hurufi’l-
Me’ani”. Thk. Fahrettin Kabave ve digerleri. Beyrut: Daru’l-Kutub EI-
Iimiyye, 1992. s. 296.

2 Tbn Tufeyl, “Hay Bin yakzan”. s.40.

8 Bkz. konuyu uzatmamn tekit islevi: ibn EI-Esir, “Elmeselu’s-Sair Fi
Edebi’l-Katib ve 'Sdir”. c. 2. 5.119.

4 Ibn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. .40

® Bkz. Istiarenin zihinde canlandirma ve agiklama islevleri: Ez-Zerkasi, “El-
Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an”. €.2. 5.433.
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ayrintili bir tanitimla okuyucunun zihninde Hay’in tasvirinin olusmasini
amaglamistir.

Ibn Tufeyl, asamalar halinde gerceklesen bu evreyi; tevhit, bulus ve
miisahede ile sonlandirir. Davranisgt filozoflar, bu asamayi temel ve
uygulamali bir asama olarak gdrmektedir. Aynm1 zamanda bedensel ritiiel
olarak da gormektedirler. Miisahede asamasinin anlatilmasi, Usttn bir dil
kullanmay1 gerektirdiginden ibn Tufeyl, basta tasvir ve hayal kurmaya yer
vermistir. “Simdi beni anlaman icin kalbinle dinle. Aklin gOzuyle cevap ver.
Boyle yaparsan sana yolu gosterecek Huda'y: bulursun. Ama bir sartum var:
benden daha fazla agiklama yapmanu isteme ¢Unkl bu anlatacaklarim igin
kelime se¢cmek zordur. ” ifadeleri de bunu belirmektedir.

Ibn Tufeyl, okuyucularin Hay’yin miisahedede gorduklerini anlamalar:
icin istiare  kullanarak onlarn  dikkatini cekmekte! ve onlar
meraklandirmaktadir?. Duyu orgam1 olan kulagin duymas: ile kalbi
bagdastirmistir. Ayni sekilde akil ile g0zl bagdastirmaktadir. Ardindan akil
ile dili bagdastirir. Boylece okuyucunun zihninde; kulagi olan bir kalp, g6z
olan bir akil ve dili olan bir akil resmi canlanacaktir. Bu durum,
okuyucunun anlasilmasi zor olan bir seyi anlamasinda yardimci olmaktadir.
Clnku burada duyu organlariyla hayal giicii birbiriyle baglantili olmaktadir.

Ibn Tufeyl, okuyucularm bulmasini diledigi Hiida veya baska deyisle
Hay’yin miisahade evresinde gorduklerini anlamalarini istemistir. Bunun
icin somutlastirma ve kisilestirme yontemlerini kullanmistir. “Sana yolu
gosterecek Hiida’y1 bulursun” sozlerinden de anlasilacagi gibi Hiida’y1 yol
gosteren biriymis gibi anlatmistir. Konuya giris yaptiktan sonra “Arik kendi
zatindan ve diger zatlardan ayrildiginda, Vahid'ten baska Kimseyi de
gormemeye bagsladi. Sarhosluga benzeyen bu durumdan ayildiginda ise
Hakk tan baska zatimin olmayacagimi, kendi zatimin da Hakk ile aymi
oldugunu anladi.”® sozleriyle daha fazla ayrinti vermistir. Burada
“ayrildiginda-baslad1” ve “ayrildiginda- anladi” kaliplar1 sart kipini* ifade

! Bkz. El-Curcani, Abdulkahir. “Esraru’l-Belaga”. Thk. Mahmut Sakir.
Cidde: Daru’l-Medni, 1991. s.43.

2 Bkz. Istiarede miibalaga ve mecaz: Ez-Zerkasi, “El-Burhan Fi Ulumi’l-
Kur’an”. c.3.5.432.

3 Tbn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.42.

4 Bkz. Sart ve cevabi: Sibeveyh, Ebu Bisr. “El-Kitap”. Thk. Abdusselam
Harun. Kahire: El-Hanci, 1982. c.4. s.234 ; Sebep ve zaman iliskisi: Ibn
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etmekte ve sebep-sonug iliskisini ortaya koymaktadir. Bu durum, hem
ayrintiya yer verilmesine yardimei olmus hem de okuyucunun aklinda kalict
olmasina vesile olmustur.

(s o o9 13 o ) “kendi zatindan ve diger zatlardan ayrildi”

ifadesinde vav atif harfiyle geneli, dzele atfetmistir. Bunun sebebi ise bltun
zatlardan ayrildigini tekit etmektir. “Ayrildiginda... olmayacagimi anladi”
kalibin1 ise telkinin ve rlyetin gerceklestigine dair bir kanit sunmay1
amagclamistir.

Son Evre: Edinim ve Naklin Uyumu

Bu evrede Hay’yin felsefi ve tasavvufi yonleri olan akil ve ruh
evrelerini astiktan sonra gergeklesmektedir. Bu iki evrenin sonunda Hay,
herhangi bir kutsal kitabi bilmeden Hakk’in varligina ulagmaktadir. Bunun
sebebi ise Hay’yin herkesten soyutlanmis bir ¢evrede yetismis olmasidir.
Ibn Tufeyl, kendi tezini okuyuculara kanitlamak igin bu evreyi olusturur. Bu
evrede Hay, vahiy yoluyla kutsal bir kitaptan haberdar olan ve bu kitaba
inanan bir Kisiyle tanisir. Bu kisi, tevile yonelen bir grubu temsil eder. Ebsal
adli bu kisi, tevile tabi olmaksizin seriata uyan Seleman arkadasindan
uzaklasmak i¢in inzivaya g¢ekilmek ister. Seleman, tevile ydnelmeksizin
seriat ile elzem olan bir grubu temsil etmektedir. Her iki grup da ayn seriat
naslarina inaniyordu. Burada dikkat ¢eken nota ise Hay’yin Ebsal ile ayni
gorliste olup Selaman ila ayr1 diismesidir. Ebsal, Hay’in vardigi goriislere
daha yakindi. Edindigi bilgileri de dogruluyordu. Bu durumu, “Ebsal
herkesten soyutlanmayt ¢ok istiyordu. Stirekli diigiinmek ona iglemisti. Her
seye bir anlam bulmaya dalmigti. Fazlasina ulagsma istegi onun fitratinda
vardi. Bunu da yalmz kalarak yapmayr umuyordu’ sozlerinden de
anlayabiliriz.

Ibn Tufeyl Ebsal’i 6zel biri yaparak Hay ile yakin olmasini istemisti.
Ikisinde de ayn fikir yapist vardi. Oyle ki ibn Tufeyl, o 6zel kilmak istedigi
0 kisiye isim segerken cesur ve kuvvetli? anlamma gelen (Jw) “besl”
kelimesinden tireyen (Ju!) “Ebsal” ismini verdi. Ebsal’in cesur olusu,

Malik, Cemaluddin. “Serhu’t-Teshil”. Thk. Abdurrahman es-Eeyyid ve
digerleri. EI-Cize: Hicr, 1990. c.4 5.102.

! ibn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.48.

2 Bkz. “Besl” anlami: ibn Manzur, “lisanu’I-Arab”.
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seriat naslariyla ugrasmaktan kaynaklaniyordu. Ciinkii aym yerde tikali*
kalmayn tercih etmiyordu. Diger tarafta ise giiven? ve istikrar anlamina gelen
(¢ “selm” kelimesinden tureyen (o) “seleman” karakteri vardir.
Selaman’mn inzivaya g¢ekilip seri meseleleri diisiinmek yerine, istikrara ve
halen bulundugu duruma baglh kalmak istemesinden bu ad verilmistir.

Hay ile uyumlu olan Ebsal, Hay gibi yeni seyleri 6grenmeye 1srarliydi.
Bilgiye inanci tamdi. inzivaya cekilmeyi ¢ok icten istiyordu. ibn Tufeyl’in
bunu anlatmak icin bu durumu iyi anlatan (ks : &) “cok istiyordu® fiil
kalib1 kullamlmustir. Inzivaya cekilmeyi cok istese de bu karar1 acele
etmeden cok iyi bir sekilde diisiindiikten sonra almustir. Ibn Tufeyl’in ( : &

=)

“Tercih etmisti” fiil kalibi1 kullanmasindan bu durumu anlayabiliriz.
Bu fiil kalibina gore Ebsal, bu karar1 almak i¢in ¢ok diisiindiigii ve birgok
kez bunu denedigi anlagilmaktadir. “Fazlasina ulagsma istegi onun fitratinda
vardr” ifadesinden Ebsal’in Hay’a benzeyen bu tavirlar1 aslinda onun
fitratinda oldugu anlagilir. Ibn Tufeyl, “Ebsal herkesten soyutlanmayr cok
istiyordu. Siirekli diigtinmek ona iglemisti. Her seye bir anlam bulmaya
dalmisti. Fazlasina ulagma istegi onun fitratinda vardy” ifadesinde ()

“fi’le” kalibim kullanmistir. Kafiyeli® olan bu kelimeleri kullanmasinin
sebebi, okuyucunun kulagina hitap etmesi ve akilda kalic1 olmasidir.

! fbrahim, Said Ibrahim. “Nefyu t-Tadad ve Tevilu’l-Addad Fi’I-Muncez el-
Lugaviy [i’I-Duktor Muhammed Hasan Cebel”. Kahire: Siyahat el-Luga
ve’d-Dirasat el-Biniye, 2018. s.154

2 Bkz. “Selm” anlam1: fon Manzur, “Lisanu’I-Arab”.

3 Bkz. Tefe’ale kalib1 anlamar: El-Istrabazy, Ridyuddin. “Serh-u Safiye Ibn
El-Hacib”. Tkh. Muhammed Muhyiddin ve digerleri. Beyrut: Daru’l-Kutub
El-Ilmiyye. S.105.

4 Bkz. Fe’ale kalibinin ¢ok kez deneme anlami: el-istirabazy, serhu safiye
ibn el-hacib. S.93, 1. Bol.

% Bkz: kafiye: el-kazvini, el-idah fi ulumi’l-belaga el-meani ve’l-beyan ve’l-
bedi (s.296). okuyuda biraktigi etki: el-‘ilvi. Yehya. (2002). Ahmed
muhammed el-harat. (thk.). et-tiraz (s.13, 3. Bol.). Beyrut: el-mektebe el-
muasira.
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Ebsal, arastirmaya dyle asik biriydi ki Ibn Tufeyl, bunu anlatmak igin “.
Her seye bir anlam bulmaya dalmisti” ifadesini kullandi. (alb e os3))

ifadesinde () yerine (=) harfi cerri kullandi. Bunun sebebi ise (=) harfi
cerinin iistiinliik anlam1 vermesinden kaynaklanmaktadir!. Yani aslinda hem
ilimin hem de ilim pesinde olan kisinin tistiin oldugu ifade edilmektedir.
Ayni zamanda aragtirma yaparken dstiin bilgilere ulagmak anlamimi da
vermektedir?.

Hay ile Ebsal karsilastiktan sonra Ebsal, Hay’yi dinledi. Hay’yin akil ve
his evrelerinde edindigi bilgiler, Ebsal’in inandig1 nakli seriat naslariyla
ayniyd1. “Ebsal’e misahade evresinde gordiiklerini de elinden geldigince
anlatti. Ebsal, seriatinda bahsedilen Allah, melek, kutsal kitap, ahiret glnd,
cennet ve cehennem konularimin, Hay'yin gordukleriyle ayni oldugundan
siiphe etmiyordu. Oyle ki kalbinin basireti acildi, icindeki ates alevlendi.
AKli ve nakli birbirine uyuyordu. Tevil ona daha yakin gelmeye basladh.
Seriatta anlamadigi ne varsa acikliga kavustu. Ustii kapali ne varsa ortaya
¢tkti.  Anlasilamayan ne varsa anlasilmaya basladi. Sonunda Ulu’l-
Elbab 'tan oldu’3. Sozleriyle anlatmistir.

Ibn Tufeyl, Hay ile Ebsal’in karsilasmasini iki asama halinde aktardu.
Birinci asamada Hay, ulastigi ve miisahade ettiklerinden bahsetmektedir.
Anlatirken de Ebsal’in durumunu g6z 6niinde bulundurmaktadir®. Ebsal, ilk
defa boyle bir seyi duydugu icin Hay, tekrar tekrar anlatti. Miisahade
asamasinda gordiiklerini yUcelterek anlatmistir. Boylece Ebsal’e daha
inandirici  gelmeye basladi. lkinci asamada ise Ebsal’in, Hay’in
sOylediklerinden etkilenmesi, ona inanmasi, edinilen bilgiler ile nakli
bilgilerin ayni oldugundan emin olmasindan bahsedilmistir. Sonugta
Ebsal’in uydugu seriat naslar1, Hay’yin edindikleriyle ayniydi.

! Bkz. Dald1 kelimesinin () harfi ardindan () ile kullanilmasi: ibn manzur,
lisanu’l-arab.

2 Bkz. (L-s) “dalmak” kelimesinin anlami: el-malki, Ahmet. (h.1394).
ahmed mihammed el-harrrat (thk.). rasf el-meani fi serh huruf el-meani
(s.372). Dimesk: mucmeu’l-luga.

3 Ibn tufeyl,2012, s.51

4 Bkz. Tekit icin tekrar ve muhatabin durumunu géz éniinde bulundurmak:
ibn el-esir, el-mesel es-sair fi edeb el-katib ve’s-sair. S.36, 2.bol.
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Ibn Tufeyl, bunu belirtmek igin (s s sslly dhoyy 455 Sy g 5o 4 ol o
5,ts) “Allah, melek, kutsal kitap, ahiret giinii, cennet ve cehennem konular1”

ifadesinde vav atif harfi kullanilarak Ebsal’in nakli seriatinda bulunan temel
konular ile Hay’yin miisahede ve riiyetten edindigi bilgiler ayn1 oldugunu
ifade etmistir.

“Oyle ki kalbinin basireti agild, ... alevlendi, ... uyuyordu, ... yakin
gelmeye basladi, ... acikliga kavustu.” Ifadesinde Ebsal’in Hay’yin
anlattiklarindan  sonra  kendisinde olup  biten etkileri sirasiyla
anlatilmaktadir. Bunlarin sonucunda ise “nakil ve akli birbirine uyuyordu”.
Bunu goren Ebsal, degismeye karar verirl. Bunun sayesinde Ulu’l-
elbabap’tan oldu” ifedesi gelmektedir. Burada sebep sonug iliskisi
bulunmaktadir.

“Kalbinin basireti acildi” ifadesinde gergeklere ulasmayi, gozln
acilmasi ile bagdastirmistir. “I¢indeki ates alevlendi” ifadesinde ise kaldig
sakin halinden ilimle tutkulu bir hal almakla bagdastirdi. Ebsal’in bu
yasadiklar1 “gdz, kalp, goniil” ile algilamustir. “Igindeki alev ile kirmiz1”
arasinda bag kurulmustur. Bunlar1 kullanilmasimin sebebi ise, okuyucunun
zihninde alevlenen bir kalp canlanmasidir. Bu kalp, kirmizi rengiyle de
canlanacaktir. Yani aslinda iki tane istiare kullanilmistir.

(2t VI Jasle Yy il V) gle Y5) “Seriatta anlamadigi ne varsa agikliga
kavustu. Ustii kapali ne varsa ortaya cikti. Anlasilamayan ne varsa
anlagilmaya bagladi” ifadesinde (Jxs1 &) “infe’ale, ifte’ale” kaliplart
kullanilmigtir. Bu  kaliplar, Ebsal’in etkilendigini  belirtmek igin
kullanmistir.? (=21 1) “agildi ve belirdi” kelimelerinde (=i <o) ilk
hecelerde tonlama bulunmaktadir. Ayn1 zamanda (z) harfi secidir. (z) harfi

anlami giiclendirme &zelligine sahiptir®. Bunun sebebi okuyucu uyarmak ve
ilgisini cekmektir.

Ebsal, Hay’yin dediklerine inandigindan dolayr Hay’yi kendi adasina
gotirmeye karar verir. Bunun sebebi ise, adasindaki insanlar1 hidayet etmek

1 Bkz. Oldu anlami: hasan, “en-nahv el-vadih”. s.556, c.1.

2 Bkz. infe’ale ve ifte’ale kaliplarini etkileme anlami: ibn ya'is,
Muvaffakuddin. “Serhu’l-mufassal”. Kahire: idaretu’t-Tiba’a el-Muniriyye,
trs. c.7.s.159.

3 ([) “ha” harfinin anlami: Enis, “Dilaletu’l-elFaz”. s.35.
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istemesidir. “Ebsal’in arkadaglari toplandi. Ebsal Hay yi onlara tanitti. Hay
Bin Yakzanmin hikayesini anlatti. Onu iclerine aldilar. Onu yucelttiler, ona
hayran kaldilar ve ona saygi duydular’™*

fbn Tufeyl, Hay’yin insanlar1 nasil etkiledigine deginmek istemistir.
Hay’yin geldigi bu essiz seviyeyi yuceltmek ondan etkilenen insanlarin ona
saygt duymalarim ve ylceltmelerini istemistir. (Jex3 xxx) “toplandilar,

iclerine aldilar” fiili (x3\) kalibindandir. Bu kalip, istekli bir sekilde bir seyi

yapmak anlami verir.? Yani ada sahipleri, Hay ile tanismak icin istekli bir
sekilde toplandilar ve onu iclerine aldilar. (%) “fa’ale” kalib1 ise bir seyi

cokca yapmak anlami verir. (J32) “hayran kaldilar” kelimesi bu kaliptandir.
Ada sahiplerinin Hay’ya ¢ok hayran kaldiklar1 anlamini vermistir.®

bn Tufeyl, risalesini olmusuz bir olayla sonlandirir. Adadaki insanlar
haktan uzaklastiklari, diinya isleriyle ugrastiklar1 igin hidayeti kabul
etmediler. Hay’yin insanlardan uzak kalmay1 sevmesinin sebebi ise bundan
kaynaklaniyordu. Hidayeti kabul etmeyince Hay, Ebsal ile birlikte kendi
adasina geri doniiyor. “Hay, ilk baglarda da istedigi o yliksek makami geri
istedi. Onun icin geri dondi. Ebsal ise onu érnek aliyordu. Oyle ki onun
ulastigma ulasmisti veya ulasmasmna az kalmisti™. Ada sakinleri
kaybederken, Hay ve Ebsal en yiice mertebeye ulastilar. Bu durumu bu
sozlerle anlatir: “Olene kadar o adada Allah’a taptilar.” ®

Sonug:

Hay Bin Yakzan, felsefi- tasavvufi bir metindir. Ibn Tufeyl, bu metinde
ustiin bir dil ve belagati kullanarak goriiglerini aktarmistir. Felsefi ve
tasavvufi konularin anlagilmast ve okuyucunun zihninde kolaylikla
canlanmasi i¢in tekit, tekrar, iki anlami bagdastirmak, karsilastirma yapmak,
atif yapmak ve es anlamli kelimeleri kullanmak gibi yontemleri
kullanmistir. Kelimelere kendi anlamindan 6tiirii baska anlamlar kazandiran
harfleri kullanmigtir. Okuyucunun aklinda daha kalict olmasi i¢in kafiyeli

Libn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.53.

2 Bkz. ift’ale babi ictihat ve isteme anlami: ibn Ya'is, “Serhu’l-Mufassal”. c.7.
s.161.

3 Bkz. f’ale anlamu: El-hatip, “el-Mustaski fi ilm et-Tasrif’. s.321

4ibn Tufeyl, “Hay Bin yakzan”. s.54

> ibn Tufeyl, “Hay Bin Yakzan”. s.54.
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sozctikler kullanmistir. Devamlilik, ¢okluk, sabitlik gibi anlamlari vermek
icin morfolojik ve sentaks kaliplarni kullanmistir. Sentaks kaliplari
kullanarak, kelimelerin ince ve ayrintili anlamlar1 vermenin yaninda genel
ve bitin anlami da vermistir. Anlagilmas1 zor veya tekit etmek istedigi
kavramalara uzun uzun yer vermistir. Soyut kavramlari anlatmak i¢in somut
kavramlarla bagdastirmistir.  Tasvir ve zihinde canlandirmak igin bu
yontemi  kullanmistir. BOylece okuyucunun daha kolay anlamasini
saglamistir. Sozcuklerin gizli anlamlarina ulasmak i¢in o sozcukleri
anlamaya yardimci olacak koklerden yararlanmastir.

— YA -
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